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Les dix paroles qui font I'objet de cette étude viennent a la suite de versets qui ont été
étudiés dans des précédentes études. (Fidélité a la loi, condamnation de l'idolatrie).

Nous conseillons au présent lecteur de lire ces études.

LI/E Introduction

La problématique qui nous guidera tout au long de cette étude, est la question que pose
le Maharal de Prague dans son livre Tiferet Israél (chapitre 35) qui peut étre formulé de
la maniere suivante: Les dix commandements sont une partie de la totalité des mistvots
de la Tora. De ce point de vue, les dix paroles ne relévent a priori d'aucune dimension
particuliere. Toutefois, les dix paroles ont été données aux enfants d'Israél sur le Mont
Sinai, comme s'ils relevaient d'une entité en tant que telle et qu'ils formaient a eux seul
un "tout". Nous essaierons donc de comprendre la dimension spécifique qui se révele
dans les dix paroles; dimension particuliere qui précéde celle de la Tora dans sa totalité.

Le Maharal de Prague explique que les dix paroles et le don de la Tora dans sa totalité
révelent deux dimensions d'existence distinctes, ou plus précisément deux dimensions
qui se complétent: Les dix paroles ont pour contenu commun, le fait de marquer la
créature, ou d'imprimer en elle la trace du Divin. C'est l'autonomie de I'étre de la
créature qui est visée, voire déstabilisée par les dix paroles. L'étre de la créature
devient par la révélation des dix paroles, le lieu d'accueil de la transcendance du Divin.

Le don du reste de la Tora est I'accomplissement de cette dimension: il a pour but de
laisser pénétrer 'ordre du Divin, I'aspect métaphysique dans tous les recoins de I'étre
de la créature. (par le biais des 613 mitsvot).

C'est cette explication que le Maharal de Prague développe quand a la dimension des
dix paroles qui fera I'objet de cette étude.
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financé par la FMS. Elle est mise gracieusement a la disposition des enseignants a des fins strictement pédagogiques.

Elle peut étre librement reproduite dans le respect des regles de la halakha. Tout renseignement et de nombreux autres
outils pédagogiques, sont disponibles sur www.melamed.edu




Le texte étudié
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Deutéronome 5,6 - 17

"Je suis I'Eternel, ton Dieu, qui t'ai fait sortir du pays d‘EgyPte, d'une maison
d'esclavage. (II). Tu n'auras point d'autre Dieu que moi. " Tu ne te feras point
d'idole, I'image de quoi que ce soit dans le ciel en haut, ou en bas sur la terre, ou
dans les eaux au-dessous de la terre. 8,Tu ne te prosterneras point devant elles,
tu ne les adoreras point; car moi seul, I'Eternel, je suis ton Dieu, Dieu jaloux, qui
poursuis le crime des péres sur la troisieme et la quatrieme générations, pour ceux
qui m'offensent, ° et qui étends mes faveurs a la milliéme, pour ceux qui m'aiment
et gardent mes commandements. oy, Tu n'invoqueras point le nom de
I'Eternel, ton Dieu, a I'appui du mensonge; car I'Eternel ne laisse pas impuni celui
qui invoque son nom pour le mensonge. ' (IV). Observe le jour du Sabbat pour le
sanctifier, comme te I'a prescrit I'Eternel, ton Dieu. 2 Durant six jours tu
travailleras et t'occuperas de toutes tes affaires; ¥ mais le septiéme jour est la
tréve de I'Eternel, ton Dieu: tu n'y feras aucun travail, toi, ton fils ni ta fille, ton
esclave male ou femelle, ton beeuf, ton ane, ni tes autres bétes, non plus que
I'étranger qui est dans tes murs; car ton serviteur et ta servante doivent se reposer
comme toi. ' Et tu te souviendras que tu fus esclave au pays d'Egypte, et que
I'Eternel, ton Dieu, t'en a fait sortir d'une main puissante et d'un bras étendu; c'est
pourquoi I'Eternel, ton Dieu, t'a prescrit d'observer te jour du Sabbat. 1 (V).
Honore ton pére et ta mere, comme te I'a prescrit I'Eternel, ton Dieu, afin de
prolonger tes jours et de vivre heureux sur la terre que I'Eternel, ton Dieu, te
destine. 16(VI). Ne commets point d'homicide. (VIlI). Ne commets point
d'adultere. (VIIl). Ne commets g)oint de larcin. (IX). Ne porte point contre ton
prochain un faux témoignage. ! (X). Ne convoite point la femme de ton prochain,
et ne désire la maison de ton prochain ni son champ, son esclave ni sa servante,
son beeuf ni son ane, ni rien de ce qui est a ton prochain.
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Analyse structurelle

e Le verset 6: Premiére parole

e Du verset 7 au verset 9: Deuxiéme parole

e Le verset 10: Troisieme parole

e Duverset 11 au verset 14: Quatrieme parole

e Verset 15: Cinquieme verset

e Verset 16: Sixieme parole a la neuviéeme parole

e Verset 17: Dixiéme parole
ﬁ Analyse thématique

1°DIRE ET PARLER IMRN\72T

Il existe trois repéres temporels pour le juif. Le premier est la création, le second: la
révélation, et le dernier: la rédemption.

Une attention particuliere aux formules que les Sages produisent en s'appuyant sur des
termes employés par les versets de la Tora, nous révelent qu'un lien nodal se tisse
entre ces trois événements. Nous nous limiterons ici, a la relation intime qui existe
entre d'un c6té la création, et de l'autre la révélation.

Nous trouvons dans le lachon aquodech, deux termes, dibour, et maamar: le dire
(maamar), et le parler (dibour).

La création du monde, telle que la Tora nous le révele, est une chaine de maamar-ot,
de dire(s). Chaque acte créateur se manifeste, ou plutét s'accomplit par un dire, un
maamar. Par exemple, le verset 3, chapitre 1 de la Genése nous dit pour la création
de la lumiére:

ﬂm-?nn ;IR wm ,D’P"?t_;l ‘le"’].
Dieu dit: "Que la lumiére soit! " Et la lumiére fut.

Et de maniere générale, la célebre michna 1, chapitre 5 du traité avot enseigne:

R MvnN 7 P9 Mar »pa9

(...) D2IYN RI2I MINRN NIVYI

Maximes des peéres

C'est par dix maamarot (dire(s)) que le monde fut créé (...)

La création est donc enchainement de maamarot.
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La révélation elle, est dévoilement de dix paroles, de dix dibar-ot, Comme nous le
trouvons dans le verset 1, chapitre 20 du livre Chémot (verset qui introduit les dix
paroles):

HRN D7D YO DR DIMOR 927

"Et Dieu parla toutes ces dix paroles

Et en effet, lorsque les Sages parlent de la création, ce sont les dix maamar-ot qui sont
mentionnés, alors qu'ils évoquent toujours les dix dibar-ot pour indiquer le contenu de
la révélation sur le mont Sinai.

Ainsi, ce qui sépare la création de la révélation est précisément la différence de contenu
qui existe entre ces deux mots: dibour, et maamar' dire et parler. Nous avons dit ce qui
sépare, mais en vérité, plus qu'une distinction, c'est un lien intime qui voit le jour entre
ces deux événements a la lumiere de ces deux termes puisqu'avant de se distinguer,
tous deux font références a une allocution: un dire et un parler.

Nous devons donc, pour une véritable compréhension, approfondir la nuance qui
sépare le dire du parler.

Le Maharal de Prague en donne une définition dans son commentaire des 'Pirké Avot".

R MwnN wmn pas orn 7T

927 DIPN Y91 N1 12 VIS Y YY Ra NPNRD (...)
R2IPRI(...) 7292 73PN PN HY R RIN N2TN INRY 'N
1Y R HaAPN 1Y PR N2TH D TII(...) 2079 Py HY
RINY NPNRA PI (...) MAT HXR DD PYH RN ROHY
(...) 7252 Yapn Y v RN PIAYN

Derech Haim, chapitre 5, michna 1

(...) Et le direa pour objet des choses déterminées; c'est la raison
pour laquelle il est toujours dit: "Dieu parla en disant"(Le "disant" du
verset vient détailler le contenu du parler). Mais le parler lui, désigne
seulement le frottement de la voix (...) et ne porte pas sur des objets
particuliers. De plus, le parler n'implique pas de "sujet accueillant”, et
pour preuve le fait qu'on ne trouve pas aprés le mot "parler" de
pronoms personnels comme "me", "lui"; (...). Mais le "dire" qui porte
sur la chose dite suppose quand a lui un "sujet accueillant” (...).

Le Maharal explique dans ces quelques lignes que le dibour, le parler indique le fait
méme du parler, c'est-a-dire la voix qui parle. On ne peut parler du parler que le temps
ou un sujet le parle. Lorsque le parler s'interrompt, alors la parole devient dire. Le
parler est le lieu du dire, il en est l'origine. Le dire est I'expression du parler, il en est le
déploiement dans tous les recoins de I'étre. C'est pour cela que le Maharal marque la
distinction entre le parler et le dire par ces deux caractéristiques: D'abord le dire porte
sur des choses singuliéres puisqu'il est le parler qui s'applique maintenant a un sujet,
alors que le parler n'a jamais d'objets particuliers. Ensuite, le parler ne suppose pas la
présence d'auditeurs contrairement au dire qui en suppose toujours I'existence.

Ainsi, I'expression "Dieu parla en disant”, indique que la révélation de Dieu a Moise se
manifestait toujours en deux niveaux de perception: le premier le parler, reléve d'une
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dimension plus primordiale, plus originelle que le dire, dans laquelle la parole divine n'a
pas encore acquis d'autonomie puisque se trouvant dans la bouche divine. Le sujet
accueillant dans cette dimension accueille la parole dans la conscience de l'unité
radicale (et lorsque le Maharal explique que dans le parler il n'y a pas de sujet
accueillant, il parle précisément de l'autonomie d'un sujet accueillant). Le dire ("en
disant" du verset), est la parole divine une fois qu'elle est sortie de la 'bouche divine'.
Dans le dire une certaine distance sépare déja la chose dite de son origine. Le dire est
la parole qui est maintenant accueillie par un ou plusieurs sujets.

Nous pouvons résumer de la maniére suivante: Le parler divin est le dire encore
attaché a son lieu d'origine, le dire est le parler ayant acquis une certaine autonomie,
dans sa relation au sujet accueillant.

C'est a la lumiére de ces développements que nous pouvons comprendre la célébre
explication que les Sages donnent du verset cité plus haut:

"Dieu parla en disant": "parla" - a Moise, "en disant" — aux enfants d'Israél

Indiquant par 1a, la différence fondamentale de perception de Moise et du peuple.
Moise percevait la dimension du parler, alors que le peuple ne dépassait pas la
dimension du dire.

De méme, la profondeur de I'enseignement des Sages dans le traité Méguila 21a qui
stipule que c'est par dix maamarot que le monde fut créé -bien que l'on en trouve
manifestement que neuf dans les versets de la Genése, le premier verset de la bible
"Au commencement Dieu créa le ciel et la terre" formant le premier maamar en vertu du
verset (Ps. 33) "C'est par la parole (d'var) de Dieu que les cieux ont été fagonnés"-
s'éclaircit pour nous.

En effet, une attention particuliere remarque que David n'a pas utilisé dans ce verset le
terme de maamar (dire) comme c'est le cas pour les neuf maamar-ot du récit de la
création, mais le mot parole.

La raison en est que le premier maamar, I'acte créateur originel est parole et non dire.
La révélation est a la création ce que le parler est au dire.

La création est manifestation du divin qui s'habille dans le cadre de la créature. Bien
que la créature est liée a son origine, elle acquiert alors une certaine autonomie, pour
que de cette autonomie elle puisse reconnaitre son point d'attache a l'origine. La
révélation est précisément le dévoilement de ce point d'attache radicale. Ainsi, la
révélation dévoile la dimension du parler voilée, mais déja présente dans le dire de la
création.

Il semble que c'est dans ce sens que nous devons comprendre les enseignements qui
suivent.
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2° CREATION/MULTIPLE — REVELATION/UNITE

Voila ce que I'on peut lire dans le Bahir, le livre de la clarté (dont I'auteur est selon la
tradition, le tana Rabbi Ni’hounia Ben Aquané) au chapitre 1, michna 3:

2 MYN R P9 9°N1aN 190

RYR(...) 1992 HPNNRT NNd N”22 1NN NYNNN NN 190
MPYRIL” 1INRTI NI72 PIVY RIN N2 IN0RIY DR Y

(..))

Bahir chapitre 1 michna 3
Et pourquoi la Tora commence-t-elle par Bét? Parce que le mot
Béra’ha (bénédiction) commence, lui aussi par cette méme lettre (...).

Cela veut dire que partout ou I'on trouve Béth, c'est un langage de
bénédiction, comme nous disons: "Berechit" (au commencement).

Le récit de la création du monde débute par le mot bérechit (au commencement) qui
comporte comme initiale un Bét.

Et le Maharal de Prague dans tiferet Israél chapitre 34 commente ce méme texte cité
dans le Midrach Raba chapitre 1:

T P79 HRIY NIRON

DYIYN MR D, DT DT Y DN YR DMAT MM
MY NN NYNNN RIN VI NN D NN N2 RI2IY
1992 XIM M2 NONNN RIN N7a0 198 12712 PR 979RN
W MR TIANY NN RINY N20 RN 09N NRMA(..)
(...) 11230 NYNNN RINY N™122 R

Tiferet Israél chapitre 34

Et cet enseignement te révéle des choses trés grandes, car il est
approprié que le monde soit créé par la lettre Bét. Cela en vertu du
fait que le Bét est précisément la lettre qui désigne le commencement
du multiple (le Bét est la deuxieme lettre de l'alphabet, ayant pour
valeur numérique deux qui est l'ouverture du multiple), et I'Alef ne
releve pas du multiple a la différence du Bét qui indique le
commencement du multiple (...). Il est donc approprié que la création
du monde, relevant du multiple qui provient de Dieu, soit créé par la
lettre Bét qui est le début du multiple.
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La création, le dire est de l'ordre du multiple, de la Béra’ha (toute bénédiction est de
l'ordre du multiple). Multiple qui connait toutefois son point d'origine et reste donc
multiple relevant de I'unité.

Le parler releve de I'ordre de l'unicité, ou plus précisément de I'unité radicale puisqu'en
lui se révele le lien absolu existant entre l'interlocuteur et le sujet accueillant. Ainsi, la
création commence par la lettre Bét, ouverture du multiple qui, a la suite des précédents
développements, reléve de la dimension du dire.
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Un midrach, 'les lettres de Rabbi Aquiba' nous enseigne:

RIPY 1277 NN
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Lettres de Rabbi Akiba

Ce sont les 22 lettres de l'alphabet a l'aide desquelles la Tora a été
donnée (...). Aprés que toutes les lettres se soient présentées (toutes
les lettres, a part le alef, s'étaient présentées devant Dieu pour le
convaincre de créer le monde avec l'une d'entre elles), la lettre Bét
entra et s'exclama: Maitre du monde, veux tu créer le monde par mon
intermédiaire, puisqu'avec moi (ce verset commence par un Bét) il est
dit "Béni est le Nom jour apres jour"? (on se rappelle que le livre de la
clarté citée plus haut avait expliqué que le monde fut crée par la lettre
Bét car elle est la premiere lettre du mot bera’ha (bénédiction) ) Dieu
lui répondit: "Oui, béni soit celui qui vient au nom de Dieu". Alors,
Dieu accepta, et créa le monde avec le Bét comme il est dit: "Berechit
bara". Etle Alef voyant que Dieu avait décidé de créer le monde avec
le Bét, se mit de cété et se tut jusqu'a ce que Dieu I'appela et lui
demanda: "pourquoi restes tu silencieux, et pourquoi ne plaides tu pas
ta cause?" Il lui répondit: "Maitre du monde, c'est parce que je n'ai la
force d'exprimer quoique ce soit devant toi. Toutes les lettres
jouissent d'une valeur numérique relativement importante, mais la
mienne est minime: le Bét a pour valeur numérique deux, le guimel a
pour valeur numérique trois et ainsi de suite pour toutes les lettres,
alors que ma valeur numérique a moi ne s'éleve pas au dela de
l'unité". Dieu lui répliqua: "Ne crains rien, car tu es a la téte des
autres lettres comme un roi. Tu reléve de l'un, et Je suis l'un, et la
Tora aussi est une, et c'est avec toi que je vais donner la Tora a mon
peuple Israél comme il est dit: "Ano’hi Achem Eloke’ha".

La révélation sur le mont Sinai est le dévoilement de I'unité radicale. Elle réveéle que
I'en bas, la créature est exclusivement accueil de I'en haut, accueil de Dieu. (Nous
pouvons dire de maniére tautologique que ce qui se révéle au Sinai, c'est le fait méme
de la révélation, I'objet de la révélation est d'abord le fait qu'il y a révélation). La Tora
révele que le monde est absolument métaphysique. Si la création relevait d'une
certaine dualité, car alors la dimension du métaphysique était habillée dans les couches
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de la nature du monde, la révélation déshabille, et dévoile le métaphysique ou le divin
dans le tous les recoins de I'étre du monde. (Et c'est le sens méme des mitsvot, en
effet les mitsvot portent sur la vie humaine dans le monde mais en révélent la
dimension de la hauteur métaphysique).

Et c'est dans ce sens que nous devons comprendre l'enseignement suivant.

Me'hilta
7 YIS 1IN’ NYIA RNYIN
MY DT WY VAR IRY NN IINRI TNR N2T2 DMATH Y
(...) "NHRN DTN YD NR DNYR 2T INRIY T
Mechilta paracha Yitro chapitre quatre
Toutes les paroles ont été formulées en méme temps (en une seule
parle), chose impossible pour I'étre de chair et de sang, comme il est
dit: Et Dieu prononga toutes ces paroles” (...)
C'est en vertu de cette compréhension profonde de la différence qui existe entre la
création et la révélation, que les Sages nomment systématiquement l'acte créateur
maamar, et I'acte révélateur dibour.
3 °INSCRIPTION — GRAVURE
Avant d'aborder les dix paroles nous voulons approfondir un fait répété a maintes
reprises dans les versets: les dix paroles étaient écrites/gravées sur des tables de
pierre.
:”’ P’UD 1”3 n1nw PenTa‘l‘euque Exode

ch. 24, v. 12
(Chemot - ninw)

JARD NNP-NR T2 NINRY ;DY-MNI-NI0D 028 N2Y ,NWH-28 D INRY
DN NIND TYR ,MERDT 1NN

Chemot chapitre 24, verset 12

L'Eternel dit & Moise: "Monte vers moi, sur la montagne et y demeure: je veux te
donner les tables de pierre, la doctrine et les préceptes, que j'ai écrits pour leur
instruction.
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0 7109 2”9 MnNY

-2y ,MIIN--RIN DPOR 2ARIN ,A0I00) ;0NN ,DPOR NYYN--NNYN
nnbw

Chemot chapitre 32, verset 16

Et ces tables étaient I'ouvrage de Dieu; et I'écriture, était une écriture divine,
gravée sur les tables.

R 7109 7% Mnv

-2Y ,)NaN2) ;DWRID DAR NHY-11Y 79909 ,NYN-OR ‘N INRY
N1y UK nuvmw nnbﬁ -5 17 YR ,0712T0-NR ,NN9N

Chemot chapitre 34, verset 1

Le Seigneur dit a Moise: "Taille toi-méme deux tables de pierre semblables aux
précédentes; et je graverai sur ces tables les paroles qui étaient sur les premieres
tables, que tu as brisées

n" PIoa T MnNY

RY 003,998 KD ONY--NYY DYI1IR) DY DYIIR ,‘N-0Y DY-N
01270 ,N7YY--N"127 72T DX nn';-m 'Jv 19N ;NNY

Chemot chapitre 34, verset 28

Et il passa la avec le Seigneur quarante jours et quarante nuits, ne mangeant
point de pain, ne buvant point d'eau; et Dieu écrivit sur les tables les paroles de
l'alliance, les dix commandements.
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2 PY0S T BT

,DANIN ;071370 ,MYY-MYY? DINYR MY TR ,INM3-NR D2 TaN
DR NINY NY-HY

Devarim chapitre 4, verset 13

Et il vous promulgua son alliance, qu'il vous enjoignait d'observer, a savoir les dix
paroles. Puis il les écrivit sur deux tables de pierre

V"™ PI0S T DMIT

-29797) 1Y) YRD TR0 103 DIP0R-Y2-9R ‘N 13T 1PN DMITD-NR
2R ,DIN,DNIR NRY MIY-5Y ,DINDN ;90 K1, 50T 93P

Devarim 4 chapitre 19

Ces paroles, I'Eternel les adressa & toute votre assemblée sur la montagne, du
milieu des feux, des nuées et de la brume, d'une voix puissante, sans y rien
ajouter; puis il les écrivit sur deux tables de pierre, qu'il me remit

La révélation, comme nous l'avons vu plus haut, est le dévoilement de la dimension
métaphysique imprimée dans la création. Ainsi, le fait que les dix paroles étaient
gravées sur la pierre ne reléve pas d'une contingence, mais de ce qui se joue dans le
fond de I'événement Sinaitique: le parler (au sens de dibour comme nous I'avons
expliqué) inscrit sur la pierre signifie que la dimension du métaphysique s'imprime dans
la dureté et I'opacité de I'étre naturel du sujet accueillant.

Nous avons dit "inscrit", mais une attention plus parfaite trouve que les paroles n'étaient
pas seulement inscrites sur la pierre mais qu'elles y étaient gravées.

Nous portons notre attention sur le verset cité plus haut de Chemot 32, 16:

0 7709 2”9 NMNY

-7y IN--RIN DPYR 2MIN ,A0I00 570D ,0POR NYYR-Nhym
%N

Chemot chapitre 32, verset 16

Et ces tables étaient I'ouvrage de Dieu; et I'écriture, était une écriture divine,
gravée sur les tables.
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En quoi la gravure d'un texte se distingue-t-elle de son inscription ou de son écriture?

L'écriture inscrite est ajout au support de I'écriture. Il y a dans I'écriture un reste de
dualité: il y a d'un cété le caractére écrit, d'un autre le support.

Dans la gravure d'un texte, le support lui-méme devient écriture, la gravure révele l'unité
intime qui existe entre la parole et le support.

Ainsi, si I'événement Sinaitique révéle la dimension du parler voilé dans le direde la
création, dévoilant ainsi l'unité dans I'ordre du multiple de la création, c'est évidemment
une gravure des dix paroles sur la pierre des tables qui lui est appropriée et non une
simple inscription.

(De plus, nous devons aussi retenir de cette gravure des tables I'enseignement
contraire a ce que certains penseurs ont pu suggérer: a savoir que 'homme est une
table rase. Table gravée et non seulement inscrite, contre table rase, lisse. )

Un verset des prophétes nous dit:
RY 1Y

M L,DMOSRY 0NY MM NIANOR DaY Y DIIP NN NR NM
oYy "% vy

Jérémie 31

Je ferai pénétrer ma loi en eux, c'est dans leur cceur que je l'inscrirai; je serai leur
Dieu et ils seront mon peuple

La pierre est le coeur de 'hnomme. La révélation a pour but de graver, c'est-a-dire de
retrouver la dimension d'unité du cceur et de la hauteur du métaphysique, autrement dit,
du parler.

Dans le langage du verset des prophétes sur les temps messianiques, cela se dit:

179 19 YR

JARN 25 NR 'M70N ,0527p2 IR NYVTN MM VTN 25 D2Y NN
w1 2% Da% 'NN)Y DIIVan

Ezéchiel 36, 26

Je vous donnerai un cceur nouveau et je vous inspirerai un esprit nouveau;
j'enléverai le coeur de pierre de votre sein et je vous donnerai un coeur de chair
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4° L'EXPLOSION

Les dix paroles impriment, ou plut6t révélent dans I'étre de la création la marque de la
transcendance, de la hauteur et du sacré. Elles lui im-posent I'ordre du métaphysique.
A la suite de la révélation des dix paroles, les catégories naturelles de I'étre de la
création se trouvent bouleversées, déstabilisées par I'Etre de Dieu. Les dix paroles
révelent que le naturel du monde n'existe pas, et que lui aussi reléve exclusivement des
catégories métaphysiques.

(Leo Strauss a écrit un jour que la métaphysique (au sens grec: 'qui vient apres la

physique, la nature) n'existe pas chez les juifs, car la 'physis’ (la nature) n'est pas une
catégorie de I'étre dans la conception juive. )

Un midrach enseigne:

Midrach
nhabh ek anis)

1992 NIRIN D2 NNNN DR N7Apn MY 1YVa ROHR
Mm%y nYavh am Spn nw(...) DRY MHY HRIWY
DOWN NMINIR YNV T PYH DYavh MmN nyavm
RN DY N”apn HV INP NYNMIY AMRY MR YD oM
qM0a DNY IR AVNY RIM DI YR RY HRIY Har
9271 DN DNOR DIP YHRY TVR V1A DI M D MY DYIIN
228 1M YNV NN NNR MM INR NPNRY TWRI WRA PNN

(...) DNM DYMWY DYIYN MMN

Midrach Raba chapitre 5

Lorsqu'll donna la Tora au Sinai, Dieu, par sa voix, révéla aux enfants
d'Israél des choses extra-ordinaires. (...) La voix se décuplait en sept
voix, et les sept voix en soixante dix langues afin que les nations du
monde comprennent. Et chaque nation entendait la voix de Dieu, et
mourrait. Mais Israél survécut; et c'est ce que Moché leur dit a la fin
des quarante ans: "Quel étre de chair a entendu comme toi la voix du
Dieu vivant du sein du feu et a survécu". Toi tu as entendu et tu as
survécu, mais les nations elles en sont mortes. (...)

Un autre Midrach précise que le peuple juif aussi est mort a I'écoute de la voix,
seulement Dieu les a ramenés a la vie en faisant descendre une rosée avec laquelle
Dieu ressuscitera les morts dans le monde qui vient.
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N VI N1 VI

YV INNWI NRYY N”2pN YV PaN RYY PNY AT NIAT Y
TR T2V INRNY 17272 IRYY WA INRIY HRIY?
N7apn TNYY Y0 7NN 192p RN NIV NT NNV NRYY
(...) DMIR NN DNNN 1A NYNNY

Midrach Raba chapitre 5

A chaque parole qui sortait de la bouche de Dieu, les enfants d'lsraél
mourraient comme il est dit: "Mon ame est sortit lorsqu'il parla”.

Mais s'ils sont morts a la premiere parole, comment ont-ils pu
recevoir la deuxieme parole? C'est que Dieu fit descendre une rosée
a l'aide de laquelle Il rameénera les morts a la vie, et ainsi Il les ramena
a la vie.

Ces deux Midrachim enseignent que les dix paroles bouleversent les catégories
naturelles de I'étre naturel. La mort des nations relevent de cette mort de I'ordre naturel
de I'étre. Les juifs non plus n'ont pas survécu a la voix, car la vérité, c'est qu'une vie
nouvelle commenga pour eux. lls acquirent alors une nouvelle dimension d'étre: une
disposition relevant de la participation a I'ordre métaphysique du monde a venir dans le
monde de I'en bas.

Et un autre Midrach enseigne:

N v N2 VI

1N N72PN AN RYY MNDT NT HI MY 12 YwIn 127 DR
(...) 21799y DMWY 0NINRY HRIY

Midrach Raba chapitre 5

Rabbi Josué fils de Lévy dit: "A chaque parole qui sortait de la bouche
de Dieu, les enfants d'Israél était propulsé a 12 miles en arriére. (...)

Ainsi la parole explose les catégories de I'étre naturel du monde.
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5°DEUX TABLES

Lorsque I'on observe les dix paroles, nous trouvons qu'elles se divisent en deux parties:
les cing premieres paroles concernent le rapport au divin, les cinq derniéres portent sur
les relations de 'homme a son prochain. Dans la continuité de nos développements,
nous comprenons que le sens en est le suivant: Le rapport de 'homme a 'nomme
reléve d'une dimension métaphysique car I'homme est la figure, la trace du divin. lly a
égalité entre le rapport de I'hnomme au divin et le rapport de 'hnomme a 'homme. Ce qui
se dévoile dans la révélation, c'est que I'horizontalité reléve de la verticalité.

Il ne faut toutefois pas se tromper et affirmer que le rapport a 'homme a la méme
dignité que le rapport a Dieu, si I'on n'entend pas par la I'explosion des catégories
naturelles de la figure humaine, car si le rapport a 'hnomme est du méme rang que le
rapport a Dieu, c'est que la figure humaine reléve d'une dimension de hauteur.
L'homme porte en lui la marque et la trace de ce qui le dépasse et en porte la
responsabilité: 'homme est crée a l'image de Dieu, il est ressemblance.

Et comme le dit de maniere concise le Maharal de Prague:

1 P79 HRIW NIRAN ARION HMNN

N RIN NP DM2TN DD MINVRIN MIAT NYWNIN N
NN MY Y MNaT DWmn R 1R %A% Tan

IR YWY RHY 1N DYID MININR NMIIAT NWINRN DINR(...)
70an 0 n Y%y DTR RINY N2 DIRN

Maharal de Prague

Voila que les cing premiéeres paroles concernent la cause, c'est-a-dire
Dieu, et c'est la raison pour laquelle ces cing premiéres paroles
étaient toutes inscrites sur une seule table. (...) Quand aux cinq
derniéres paroles, elles prescrivent ce qui est interdit de faire a
I'nomme en tant qu'il est I'effet de Dieu.

Benny Levy dans une émission animée par Alain Finkielkraut dit a ce sujet:

Le livre et les livres

'y a deux tables. La premiére porte cinqg commandements qui
rapportent I'homme a son créateur; et les cing autres
commandements, sur la deuxiéme table, portent sur les relations de
I'nomme a l'autre homme. Autrement dit, il y a une égalité: chaque
table est égale — je passe sur le détail technique de la maniére dont
on apprend la chose. Dire qu'il y a une égalité entre les deux tables
signifie qu'il y a une égale dignité dans la forme qu'a le rapport a
I'autre homme, et dans celle qu'a le rapport a Dieu lui-méme!

MELAMED - HOUMACH - VAET’HANAN - LES DIX PAROLES - 15/25

Benny Levy



Cette disposition des dix paroles n'est pas un simple fait secondaire dans I'événement
Sinaitique; elle en réveéle, en vérité, I'enjeu fondamental: La dimension du métaphysique,
de I'horizontalité, est imprimé dans I'en bas, dans la verticalité.

6°LE DIX PAROLES: DE L'INTERIORITE VERS L'EXTERIORITE

Le Maharal de Prague (Tiferet Israél 36) explique qu'en plus du fait que les dix paroles
se divisent en deux parties (comme nous l'avons vu plus haut): cing premiéres paroles
qui portent sur la relation de I'homme a Dieu, et cing paroles relevant du rapport de
'homme a I'homme; celles-ci suivent une certain mouvement: les dix paroles se
déploient a partir du point d'origine: I'Etre de Dieu (Ano’hi), vers le lieu de son extériorité:
la manifestation du point d'origine dans I'en dehors du soi: le Nom divin (l'interdiction
de prononcer le Nom en vain), la création (chabat) etc. . .

Les cing derniéres paroles relevent d'une structure identique, a la différence que c'est
dans la figure humaine que s'effectue ce déploiement: Si dans les cing premieres
paroles, c'est le rapport au déploiement de I'Etre de Dieu qui est en jeu, les cinq
derniéres paroles portent sur le déploiement du "tselem éloh-im".

Ainsi, la structure des dix paroles révele le contenu méme de ce qu'elles ont pour but
de révéler. L'étre de I'en bas est aussi métaphysique que I'en haut. L'en bas se révele
étre la suite ou la continuité de I'en haut, et le lieu ou ce dernier se manifeste. Dans
une forme négative, nous pourrions dire que les dix paroles révélent la 'non autonomie'
de I'étre de la créature, et cela jusque dans ses couches relevant a priori de la pure
extériorité.
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Ecoutons-le:
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Maharal de Prague Tiferet Israél chapitre 36

(...) Etil a débutait par le grand et a conclu avec le petit. Car la premiére
injonction porte sur la reconnaissance de la cause premiére et de
I'existence de l'origine de I'Etre, comme il a dit: "Moi je suis le Nom", et
celui qui ne reconnait pas cela nie ce qui releve de l'essentiel. Ensuite
vient l'interdit "Tu n'auras pas d'autre dieu que moi", c'est-a-dire qu'il est
interdit d'associer a Dieu une quelconque divinité. Et cela bien qu'il
reconnaisse I'Etre de la cause premiére qui est origine de tous les étants.
En servant des dieux étrangers il affirme que malgré sa reconnaissance
de la cause premiére, il croit en l'existence d'étres qui gouvernent en
dehors de Dieu et transgresse ainsi linterdit de servir des dieux
étrangers. Et cet interdit vient aprés la premiére parole car bien qu'en
servant des dieux étrangers il ne nie pas l'existence de la cause premiére
en tant que telle, il en amoindrit toutefois la teneur, car Dieu est le tout, et
en dehors de Lui aucun étre. Servir des dieux étrangers revient donc a
porter atteinte au fait que Dieu est le tout et au fait qu'il n'y a pas d'étre
en dehors de Lui. Ensuite vient l'interdit de prononcer le Nom Divin en
vain, car celui qui transgresse l'interdiction de servir des dieux étrangers,
et a plus forte raison celui qui ne reconnait pas que "Moi je suis le Nom",
nie ce qui reléve du fondement méme (de I'étre), ou du moins amoindrit
I'Etre de Dieu en lui associant un dieu étranger, alors que celui qui jure
par le Nom de Dieu en vain ne nie pas I'Etre de Dieu, mais porte
seulement atteinte au Nom, et profane ainsi la manifestation du Divin
(Dieu se manifeste par des noms). Et cela reste toutefois moins
essentiel que le fait de nier I'Etre méme de Dieu. Ensuite vient
l'obligation d'observer le chabat, car le chabat témoigne de I'existence
d'un créateur, et la transgression de cette parole est a son tour moins
essentielle que celle de prononcer le Nom Divin en vain, car celui qui
transgresse l'interdit de prononcer le Nom Divin en vain réduit la portée
du Nom et profane la gloire divine (sa manifestation), alors que le chabat
qui témoigne que Dieu est le créateur du tout, celui qui le transgresse et
ne l'observe pas nie le fait que Dieu est l'auteur du monde. C'est
pourquoi linterdiction de transgresser le chabat ne vient qu'aprés
l'interdiction de prononcer le Nom Divin en vain. En effet, celui qui
prononce le Nom en vain réduit la portte méme du Nom et profane la
gloire Divine, alors que celui qui transgresse le chabat porte atteinte au
seul fait qui témoigne que Dieu est l'auteur du monde et le créateur du
tout. Apres vient I'obligation de respecter son pere et sa mére, et cette
injonction vient a la suite du commandement de se souvenir du chabat
pour le sanctifier, car si le chabat témoigne d'un auteur ayant tout créé, le
pére et la mére ne sont pas l'origine du tout en général, ils sont au
contraire des auteurs d'individus singuliers. (...) Et bien que la parole de
respecter son pére et sa mere porte sur le rapport de 'homme a
I'nomme, en l'occurrence son pére et sa mére, elle fait cependant partie
des paroles qui concernent le rapport de I'homme a Dieu (le respect des
parents est la cinquieme parole de la table droite du décalogue, et donc
la derniere des paroles portant sur le rapport de I'hnomme a Dieu) comme
en témoigne l'enseignement du traité 'kidouchin' 30b: Trois associés
dans la formation de I'homme: Dieu, le pére et la mére. Lorsque un
homme respecte son pére sa mére, alors cela ressemble au fait que Dieu
réside parmi eux et qu'il le respecte (...)
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En d'autres termes, les dix paroles suivent un mouvement qui commence avec I'Etre
Divin en tant que tel, vers son expression dans I'extériorité: sa présence, son Nom, sa
création, et enfin son Etre représenté par le pére et la mére, figures humaines qui
orientent vers un lieu d'origine, et en cela relevant encore, dans son extréme extériorite,
du rapport au Divin.

C'est donc le dévoilement du déploiement de I'Etre de Dieu dans I'extériorité, ou en
d'autres termes, la révélation que toutes les couches de I'étre ne sont en vérité que lieu
de manifestation de I'Etre de Dieu.

Les cing derniéres paroles suivent exactement le méme mouvement, a la différence,
comme nous l'avons mentionné plus haut, qu'il s'agit ici du tselem élohim, c'est-a-dire,
de I'Etre de Dieu que I'hnomme a la responsabilité et le devoir de porter.

Voici la suite du Maharal cité ci-dessus:
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Maharal de Prague Tiferet Israél chapitre 36 (suite)

Quand aux cing derniéres paroles, elles portent sur ce dont il est
interdit a 'hnomme de faire a un autre homme en tant qu'il est I'effet de
Dieu. Et les cing derniéres paroles aussi commencent avec le
commandement le plus élevé et finissent avec le plus inférieur. C'est
pourquoi l'interdiction de tuer se trouve a la téte des cing dernieres
paroles, et aprés les cing premiéres paroles qui portent sur la Cause
méme. Celui qui transgresse cette interdiction porte atteinte a
'essence méme de la créature en tant qu'elle est crée a la
ressemblance de Dieu. Ensuite vient linterdiction de commettre
l'adultére. Et cette faute ne fait pas défaut a I'essence méme de la
créature, mais seulement a ce qui est le complément de I'humain-
créature, car la femme est une "aide face a lui", et en cela son
complément. Et de méme que le meurtre implique I'altération de
'essence humaine-créature, Il'adultére, Iui, porte atteinte au
complément de I'humain-créature qui est comme son corps, c'est-a-
dire sa femme. et ne vient, pour cette raison qu'apres l'interdiction de
tuer.  Aprés vient linterdiction de voler, qui est inférieur a la
précédente dimension, puisque celui qui transgresse linterdiction de
voler, fait défaut dans la mesure ou il prend dans son domaine ce qui
ne lui revient pas. Et cette faute ne porte pas sur l'altération de
l'essence méme de I'humain, ou sur ce qui est comme son corps (son
complément). (...) Et aprés vient linterdiction de porter un faux
témoignage, et cette faute qui consiste a porter un faux témoignage
est moindre que l'interdiction de voler et prendre possession d'une
chose qui ne lui revient pas, et c'est la raison pour laquelle cette
derniére interdiction est juxtaposée a linterdiction de commettre un
adultere qui altere la femme de I'homme laquelle est comme son
corps. Alors que l'interdiction de porter un faux témoignage ne porte
que sur le fait de modifier ce qui devait arriver a une personne en
témoignant a son propos des faits qui n'ont pas eu lieu (...)Et enfin
l'interdiction d'envier, car I'envie n'est qu'un sentiment du cceur.

MELAMED - HOUMACH - VAET’HANAN - LES DIX PAROLES - 20/25



1°La premiére parole de la table droite est "Moi je suis le Nom ton Elohi-m", et sur la
table de gauche la premiére parole est "Tu ne tueras point". C'est donc de I'étre méme
de Dieu tel qu'il se révele dans sa pure unicité, ou I'étre méme de 'hnomme, son tselem
élohi-m (on se souvient du verset de la parachat Noah dans le quel l'interdiction de tuer
est prescrite; or ce méme verset en donne la raison: "Car c'est dans la ressemblance
d'Elohim qu'll créa I'homme") qui font I'objet de ces deux commandements. Il est
interdit de nier I'Etre divin en tant que tel, ou la figure humaine, figure de la
ressemblance.

Rabbénou Béha'yeé reléve le fait que le verset de la premiére parole a utilisé le terme de
"Ano’hi" et non le pronom personnel "Ani":

Rabénou Be'hayé
Ba'hye ben Asher
est un exegete

7Y NN WRIL GORM R¥NI HY DIN IR nHn n(...) espagnol du XIITe
LINRD PONN 1AW MAIYY 1910 MMRD IRV MNTPMN 1IN siécle. Son

IR NON TIY .MTNRD YY ATYN 1K1 1NN HI 1D DN commentaire sur la

(...) .»a1n NAYNIR R”a N9 TR 23 TNR Y TYN Tora s"appuie sur
quatre degrés

d'approche d'un

1 109 3 P39 MNY N1 N9

Rabbénou béha'yé livre chémot chapitre 20 verset 2

Et le mot 'Anochi' exprime la réalité d'un étre, et (la lettre) 'alef' au
début du mot témoigne de son unité et de sa primordialité. De méme,
les autres lettres de ce mot (le 'noun’, le 'caph’ et le 'youd') sont des
dizaines (le noun=50, le caph=20 et le 'youd'=10) qui sont de l'ordre
de l'un, et ainsi ce mot tout entier exprime l'unicité. De plus, le mot
'Anochi' témoigne de I'un, car 'ehad' a pour valeur numérique 81 dans

texte: Pchat, Drach,
Se'hel (Logique) et
Kabala. Il fut
I'éleve du célébre
Rachba (R. Chlomo
ben Aderet), lui-
méme disciple de
Na'hmanide

le calcul carré. (les lettres du mot 'éhad' sont le 'alef' = 1, le 'hét'=8, et
le 'dalet'=4. Le calcul carré consiste a lever chaque valeur numérique
de chaque lettre d'un mot au carré et a en faire la somme: 1 fois 1 + 8
fois 8 + 4 fois 4 = 81, et le mot 'Anochi' a la méme valeur numérique: 1
+50+20 + 10 = 81).
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Et le Maharal explique dans ce sens:

9 779 YR MIRAN YN

29 NN IR NYIN D DRI IR INR RDY IR INRY M
D MY R NNPA M2IR INR ORI DIpN HI2 12TNN DNY
N OCIR INR 19D DRIV YMYR RIN INNYA Tan N
72N MNI RIN 199 DPNOYR TIANY RIN XY TN D PROR
TR PR 192 DINR AN DNNONA DT 72T 1IN DY
RNY N”2apn 21a% HRIW NI NINR” :( :2” NI1972 NHoN)

(...) ™MMOWR RY IIR” DNY IR 2D NYYN Y NOVN

Maharal de Prague Tiferet Israél chapitre 37

Et il a utilisé le terme de "Anohi" et non celui de "Ani". Le motif en est
que le terme "Ano’hi" témoigne partout de [I'étre méme de
l'interlocuteur. Il vient donc dire que Dieu dans son Etre méme est
Dieu d'Israél, (...) C'est la raison pour laquelle il a dit "Ano’hi Achem
Elohé’ha", car c'est dans son Etre méme qu'il est leur Dieu. Et c'est
en vertu de cela que (ce lien entre Dieu et Israél) est éternel et
immuable. Et c'est ce qu'ont enseigné (les Sages) dans leur grande
sagesse dans le chapitre "on ne se tient pas debout" (bérahot 32b):

L'assemblée d'Israél s'exclama devant Dieu: "Peut étre oublieras tu
I'événement du Sinai? " Il leur répliqua: "Moi, je ne l'oublierai pas."

(...)

Le Talmud dans le traité chabat 105a enseigne:

2°La seconde parole dans la table droite est l'interdiction de servir des divinités
étrangéres, dans la table gauche, le deuxiéme commandement est l'interdiction de
commettre I'adultere. Il s'agit ici de ne pas altérer le lien singulier et exclusif avec Dieu
ou avec sa femme. Maimonide dans son livre le guide des égarés écrit que plusieurs
versets affirment que Dieu est un Dieu jaloux. Ce dernier montre que cette jalousie
divine s'applique toujours a la faute de l'idolatrie. C'est deux paroles ont donc pour
objet le lien intime existant entre Dieu et sa créature, et celui qui lie 'homme a sa

femme.

.N"p Navw noon
(...)N’27’ N’aNI YWA1 RIR 1IP0I 11X INIR 1INY 119

Traité chabat 105a

Rabbi Yohanan dit: 'Ano’hi' est 'abréviation de "Moi (c'est) mon &me
(que) je vous ai donné et (que je vous ai) écrit
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Ainsi, si les premieres paroles portaient sur I'étre méme de Dieu et de 'homme, ces
deuxiémes paroles portent sur la présence de I'étre divin et la présence de I'étre de
I'homme. Présence: c'est a dire I'étre dans son rapport au féminin (le féminin est le lieu
du masculin, elle en est 'actualisation dans I'existence. Autrement dit, le féminin révéle
la présence du masculin, elle en est le lieu. On se rappelle que Rabbi Yossi nommait
sa femme "ma maison"). Les commentateurs (le Ramban, le Rabénou B'hayé)
expliquent que le mot 19 9y, du verset 7, fait référence a une mesure (mida) divine:
Mal’hout. Par cette mesure, Dieu est présent dans le monde. Un autre nom de cette
mida est Ch’hinah: présence. Cette mesure est précisément la mesure du féminin. De
méme, la deuxiéme parole de la table gauche porte sur I'étre de 'homme dans sa
dimension de présence, c'est-a-dire dans sa relation a la femme. Ce n'est donc plus la
transcendance de I'étre dans son "en soi" qui est visée, mais dans sa dimension de
présence. Premiére extériorité.

Nous comptons dans linterdiction de l'idolatrie quatre interdits: Ne pas avoir en sa
possession des divinités étrangéres, ne pas faire d'images et de statues, ne pas se
prosterner devant elles, et enfin ne pas les servir.

Le Maharal explique la raison pour laquelle l'idolatrie se divise en quatre interdits:

n" P79 HRIY NIRAN YN

TR Y NIRRT D AN LRI 3T AT Paya v MM
NN NN RXNY HINY IPYR RIN TIAN DVA 0 LPIRD
) PY MY NYYNN TIan’ Dwn RIPI POV L9590 vINann
T21Y YYAV IPYY PN RINY 2T RPN L(...) IPYIY N
DY RIN IPYN OR 7NN PROM PIN RINW 9275 on 1y
RINY 72TM .3pY DMR AwY’ RYY 17NA 1At [, 7an

(...) PTIX AYIIR T YIIR TH YIIR DD PIVPM PIn

Maharal de Prague Tiferet Israél chapitre 38

De plus, il y a a ce sujet, une explication extraordinaire. Car il est
approprié qu'il y ait dans l'idolatrie quatre interdits. En effet, Dieu est
l'origine, le tout provenant de lui, et nourrit par lui. Et c'est la raison
pour laquelle Dieu est appelé origine (...). Et l'idolatrie reléve d'une
dimension d'extériorité vis-a-vis de l'origine, car lidolatre a pour
objectif 'l'en dehors' et I'extériorité qui contredit I'origine: Dieu. La tora
avertit donc de ne pas en faire (de cette extériorité) une origine. Or
I'extériorité releve du chiffre quatre a I'image des quatre cétés.

Ainsi le Maharal enseigne que l'idolatrie est une défaillance de 'homme dans son
rapport a I'extériorité de Dieu. Dans ce rapport de premiére extériorité, 'homme est
susceptible de tomber dans I'extériorité radicale n'ayant plus d'attache au point d'origine.

Or tout mouvement d'extériorisation a partir d'un point sur un plan implique quatre
directions. C'est la raison profonde qui explique pourquoi l'idolatrie comprend quatre
interdictions.
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3° La troisiéme parole de la table droite est l'interdiction de prononcer le Nom en vain.
Dans la table gauche, la troisiéme parole est [linterdiction de voler, et il s'agit ici de
I'enlevement de personnes. Dans ces deux paroles, il s'agit encore de la profanation de
la dimension de transcendance. En effet dans I'enlévement, I'enleveur réduit la
hauteur et la transcendance humaine a la dimension d'objet, sur lequel I'homme a une
emprise totale. L'enlévement consiste a prendre un homme comme on prend un objet
Mais cette profanation ne porte pas sur I'étre méme de Dieu ou de I'hnomme, ni sur la
dimension de présence, car en transgressant ces deux injonctions, il ne nie pas Dieu ou
I'homme en tant que tels, mais dans leur seule manifestation.

En effet, en commettant ces deux fautes, 'hnomme porte atteinte a la portée du Nom.

Le Nom est la premiere manifestation de I'étre dans I'extériorité. Un nom suppose
toujours un autre a qui se révéle le nommé. Ainsi, c'est Dieu du point de vue de la
créature a qui Dieu se révele par des noms qui est maintenant visé.

De méme, I'enlevement de 'hnomme consiste a limiter le mouvement (libre) de I'homme,
et donc a limiter sa manifestation dans le monde.

C'est donc I'étre de Dieu et de 'homme dans une extériorité plus forte qui fait I'objet de
ces troisiemes paroles.

4° La quatrieme parole de la table droite est linjonction d'observer le chabat,
l'interdiction de la table gauche est l'interdiction de faire un faux témoignage. Le chabat
au dire des Sages est un témoignage. Et comme le Maharal cité ci-dessus le dit
explicitement, le chabat est témoignage qu'il y a un créateur au monde. Ainsi, c'est
maintenant I'étre de Dieu dans son rapport & sa création qui est l'objet de ce
commandement. La création est le lieu qui témoigne de I'étre divin. L'extériorité prend
a présent une figure, figure de la création, figure d'une ceuvre témoignant de son auteur.
De méme pour I'homme, c'est le témoignage de ses actes que la quatrieme parole nous
enjoint de respecter, car dans l'ceuvre aussi réside la trace de son auteur, son
témoignage.

5° La cinquiéme parole de la table droite est le devoir de respecter ses parents, celle de
la table gauche est l'interdiction d'envier autrui, ses biens, sa femme etc.

Les parents sont pour leur progéniture la marque de l'origine. Plus précisément ils
rappellent I'origine particuliére de chacun. Un homme qui reconnait parfaitement sa
place, c'est-a-dire son lieu d'origine spécifique ne peut envier les biens d'autrui.

De plus, les parents sont les formes humaines qui relevent au plus haut du rapport au
divin, en tant qu'ils sont comme nous l'avons dit, la marque de l'origine. Ainsi, ils sont la
trace du Divin dans son extréme extériorité: Dieu, en tant qu'origine du tout, est
représentée par la figure de 'homme: du pére et de la mere. De méme, les biens de
I'homme ne font pas seulement partie de I'ordre de I'avoir, car en vérité, I'avoir est 'étre,
il est la forme de I'étre dans son extériorité. Les biens de 'homme sont I'expression de
la figure de 'homme dans l'ordre de l'extériorité, de la matiere. Ainsi ces deux
derniéres paroles enjoignent de reconnaitre dans la pure extériorité la trace de la
transcendance, qu'il s'agisse d'abord de la transcendance de Dieu, et ensuite la
transcendance de I'hnomme.
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ﬁ Conclusion

Ainsi, la révélation ne reléve pas seulement d'une dimension qui s'ajoute a l'ordre de la
création car la création est elle-méme l'objet de la révélation. Elle dévoile la véritable
nature de la création, la véritable nature de la nature. La création se trouve étre le lieu
de la révélation. Et étre veut dire ici: 'essence méme de la création.

Si la création relevait d'une certaine dualité, dualité entre I'en haut et I'en bas, la
révélation des dix paroles en révéle I'unité radicale: unité du ciel et de la terre.
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